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Isig, veljia ja aidin veljia:
Morsiusmaksu, polveutuminen ja auktoriteetti

Tansanian sukuma-nyamwezien parissa’

Sanonta “Selkd ei pudota”, kuvaa Tansanian sukuma- £

nyamwezien ndkemyksia &idin- ja isdnpuoleisista suvuista. ,,-
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Aidinpuoleinen suku, josta kaytetddn nimitystd mgongo,
selkd, tarjoaa Schneiderin (1968) kuvaamaa “kestdvaa solidaarisuutta”. Isanpuoleisen suvun, buta (jousi)
edustajien ndhdaan olevan pédasiassa kiinnostuneita varallisuuden sailyttdmisestd suvun sisalld. Nakemykset
heijastavat sukuma-nyamwezien polveutumisjdrjestelmén patrilineaalista painotusta. Toisaalta sukuma-
nyamwezien avioitumiskdytannot tarjoavat mahdollisuuden matrilineaaliselle painotukselle, jolloin mm.
enojen (mami) auktoriteettiasema suhteessa lapsiin painottuu lasten isén (baba) sijaan.

Jo vuonna 1934 Audrey Richards (1934: 273) kritisoi yhteiskuntien yksinkertaistettua jakoa patri- ja
matrilineaalisiin. Hén totesi, ettd matrilineaalisille bemboille ratkaisevin tekijd perheen paternaalisen
auktoriteetin madrdytymisessa enolle tai isdlle on avioliiton jélkeinen asuinpaikka yhdistettynd
morsiusmaksun maksamisen eri vaiheisiin ja lopullisen maksun suuruuteen. Sukuma-Nyamwezeille
perintboikeudet, auktoriteettikysymys ja yleinen painotus &idin tai isdn puoleiseen sukuun riippuvat
ensisijaisesti valitusta avioitumismuodosta, joista toiseen kuuluu morsiusmaksu (kukwa) ja toiseen ei
(kulehya). Avioliittoa seuraavalla asuinjdrjestelylld ei yleensa ole merkitystd, silla sukuma-nyamwezeilla se on
usein neolokaalinen.

Néakemykset sukuma-nyamwezien polveutumisjdrjestelmasté eivét ole yksimielisid. Abrahams (1967:
43) ja Brandstrom (1991), jotka ovat tehneet tutkimuksensa padosin keskiselld sukuma-nyamwezi alueella,
nékevét sukuma-nyamwezi-jarjestelmdn ensisijaisesti kognaattisena. Erityisesti Mwanzan alueella, sukuma-
alueen pohjoisosissa painotus polveutumisessa on selkeésti patrilineaalisempi kuin keskiosissa. Cory (1954)
ja Stroeken (2000) puhuvatkin jérjestelmadsta patrilineaalisena.

Itse yhdyn Brandstromin ja Abrahamsin ndkemyksiin. Morsiusmaksullinen avioliitto ja

patrilineaalinen painotus ovat koko sukuma-nyamwezi alueella ideaaleja, mutta téssékin tapauksessa

1 Sukumat ja nyamwezit ovat Tansanian kaksi suurinta kansaa, ja asuttavat Tansanian luoteisosia (Mwanzan, Shinyangan ja
Taboran hallinnolliset alueet.). Sukuma- ja nyamwezi-kulttuurit/yhteiskunnat ovat hyvin samankaltaiset. Itse olen tehnyt
kenttatyotd sukuma-nyamwezi-alueen  keskiosissa  kahdesti  (1997-8; 2001-2). Viimeinen kenttdjakso oli osa



painotukset ja auktoriteettikysymykset ovat usein epédsuoran neuvottelun, Kiistelyn ja jopa manipulaation
kohteena. Avioliittomuodosta ja morsiusmaksukaytdnnosta huolimatta, yhteydet esi-isiin, joilta mm. kaiken
hyvinvoinnin, terveyden sekd vaurauden ja auktoriteetin ndhdaén olevan peréisin, lasketaan kognaattisesti
sekd isan ettd didin puolelta.

Tarkastelen esimerkkitarinan Kkautta sit4, miten sukuma-nyamwezien avioitumiseen liittyvat
vaihdot tai niiden puute kdytdnndssdé muokkaavat polveutumisen painotusta ja auktoriteettisuhteita
perdkkdisten sukupolvien edustajien vélilla. Tarina kertoo er&dn suvun didin ja tyttdren solmimista
avioliitoista, ja siitd miten niiden vaikutukset heijastuvat aina kolmannen sukupolven edustajan, Mariamun,

avioliittoon keskelle Tansanian suurimman kaupungin lahiota. Tarinan seuraamista helpottaa genealogia.
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véitoskirjatutkimustani, jota teen professori Karen Armstrongin johtamassa ja Suomen Akatemian rahoittamassa projektissa
Kingship and Kinship.



Morsiusmaksuneuvottelut Dar es Salaamin lahiossa

Mariamu ja Paulo solmivat avioliiton vuonna 2000 Dar es Salaamin esikaupunkialueella. Mariamu, joka on
kotoisin  sukuma-alueen keskiosista, muutti kaupunkiin  1990-luvun puolivalissdé opiskelemaan
batiikkivarjdysta ditinsé veljien avustuksella. Paulo, aviomies, on syntyperaltddn haya. Han on huomattavasti
vaimoaan vanhempi ja pienimuotoisissa liiketoimissa varsin kohtuullisesti menestynyt mies. Avioitumista
edelsivat pitkat morsiusmaksuneuvottelut, joihin neuvottelevien osapuolien, Mariamun &idin veljien, Paulon
isdn ja tdman veljien, lisdksi osallistui tarkkailijoina joukko lahiseudulla asuvia sukuma-vanhimpia.

Sovittiin 450 000 Tansanian shillingin suuruisesta summasta. Suurin osa eli 350 000 shillinkia
maksettiin jo ennen h&djuhlia. Mariamun didin veljet vastaanottivat koko summan, josta Mariamun
didinaidille ojennettiin 7000 shillinkid. Muut rahat jaivat paaasiassa Mariamun &idin toiseksi nuorimman
veljen, Simonin, haltuun.

Morsiusmaksu (nsabo) on perinteisesti maksettu etupéddsséd karjassa, mutta nykyadn sekd kylissa ettd
kaupungeissa kéytetddn yha useammin rahaa. Yksi paikallinen seebu vastaa vahintddn 25 000 shillingin
suuruista rahasummaa (n. 20 euroa) ja 'eurooppalainen’ lehmd 500 000 shillinki& (n. 450 euroa). Mariamun
morsiusmaksun paatyminen didin veljille samoin kuin &idin veljien auktoriteetti suhteessa haneen ja hénen
ditiinsd heijastelee suvun aiempia avioliitto- ja morsiusmaksukuvioita. Morsiusmaksuavioliitto antaa
miehelle ja tdmé&n suvulle laajat oikeudet avioliitosta syntyviin lapsiin. Nainen itse ei siirry miehensa sukuun
eikd morsiusmaksu katkaise didinpuoleisen suvun  yhteyttd avioliitosta syntyviin  lapsiin.
Morsiusmaksuasioissa tata ilmennetddn mm. pienilld osuuksilla, jotka osoitetaan morsiamen &idinpuoleiselle
suvulle, perinteisesti: idille (vaatteita), didin &idille (pienehkd summa rahaa), &idin isélle (vuohi tai vastaava
summa rahaa) sekd yhdelle &idin veljistd (lammas tai rahaa).

Morsiusmaksu painottaa isdn puoleisen suvun ja polveutumisen merkitystd, isdn ja isan veljien
auktoriteettia suhteessa lapsiin ja antaa lapselle perintdoikeuden isén omaisuuteen. Isd saa myos oikeuden
vastaanottaa tyttariensd morsiusmaksut sekd velvollisuuden varmistaa lapsenlastensa polveutumisen ja
auktoriteetin isdnpuoleisen painotuksen huolehtimalla poikiensa morsiusmaksuista. Enon oletetaan
osallistuvan pienelld summalla sisarensa pojan morsiusmaksukuluihin (ja vastaavan sisarentyttaren
didinpuoleisille esi-isille suunnatuista uhreista). Jos sulhasen isalla ei ole varallisuutta didin puoleinen suku
voi maksaa morsiusmaksun my6s kokonaan. Tallgin avioliitosta syntyvat lapset kuuluvat isénsé
didinpuoleiseen sukuun.

Jos morsiusmaksua ei makseta, pidetdan liittoa hyvinkin legitiiming ja virallisena, erityisesti jos
pariskunta asuu yhdessé. Isdlld on ydinperheen siséinen auktoriteettiasema, mutta kaikki oikeudet ja
velvollisuudet suhteessa lapsiin séilyvét lasten didin puoleisella suvulla. Lapsen perintdoikeudet ovat tassé
tapauksessa kaytdnnossé kehnohkot, sill4 vaikka heilld on periaatteessa mahdollisuus perid enonsa, menevét

taméan omien lasten edut kuitenkin sisaren lasten edelle.



Tarkastellaanpa Mariamun aidindidin ja &idin avioliittoja, joiden kautta Mariamun enojen auktoriteetti

ja hdnen morsiusmaksunsa kohtalo kdyvat ymmarrettavdmmiksi:

Evan leviraatit

Kun Mariamun &idinéiti, Eva, meni naimisiin, vastaanotti h&nen isdnsd morsiusmaksuna 15 lehméa.
Aviomies kuoli varhain, heti ensimmaéisen lapsen synnyttyd, ja Eva sai valita palaako ilman lastaan isdnsé
luokse, jolloin isd joutuisi palauttamaan suurimman osan morsiusmaksusta, vai hyvaksyykd ehdotuksen
leviraatista kuollen miehensé veljen kanssa. Eva valitsi leviraatin ja sai nelja lasta toisen miehensé kanssa.
Nuorin néista lapsista oli Rose, Mariamun &iti. Kun Eva odotti Rosea, hdnen toinen miehensa kuoli, ja hén
solmi toisen leviraatin edesmenneiden miestensa sisaren pojan, Doton, kanssa. Dotto hylkasi Evan heidan
saatuaan kaksi yhteisté lasta, ja Eva lapsineen siirtyi asumaan Evan veljen, Musan, luokse. Rose kertoi
tilanteesta seuraavaa:

Dotto ei pitanyt siitd, ettd hanen lapsensa kulkevat Musan nimelld, ja oli sopinut sukunsa kanssa lapsien jakamisesta.
Kun Eva kuuli asiasta, han alkoi hédn itked. Hanen isénsd, Seni, joka oli parantaja (hfumu), paétti puuttua asiaan. Han
valmisti ladkettd (bugota), kutsui lapset koolle, ja puhalsi [suojelevaa/karkottavaa] ladkettd heidan péaélleen. Dotto ei
tdman jalkeen enda halunnut lapsiaan takaisin.

Evan seitsemasti lapsesta kolme oli poikia. Aidin veli, Musa, piti perheen elannosta huolta, mutta koska
lapset olivat morsiusmaksuavioliitosta, eivat ha&nen velvollisuutensa ja oikeutensa, edes ld&kkeiden
vahvistuksella, ulottuneet tdman pidemmalle. Poikien varttuessa vastuu ja paatosvalta perheen eldméstd ja
taloudesta siirtyi heille.

Rose, veljet ja varallisuus
Mariamu syntyi vuonna 1973. Hénen é&itinsd, Rose, oli Mariamun saadessaan vasta kuusitoistavuotias.
Raskaus oli vahinko ja lapsi jai Evan hoiviin Rosen vield jatkaessa koulunk&yntid. 1sddnséd Mariamu ei
oppinut koskaan tuntemaan, eikd han ole koskaan puhunut asiasta &itinsa kanssa. Isodidiltdan, jonka luona
hén asui aikuistumiseensa asti, han kuuli asioiden oikean laidan. Kun Rose vuonna 1976 meni naimisiin, 20
lehman morsiusmaksu meni hanen veljilleen, jotka kayttivat karjan (ja muiden sisarten avioliitoista saadun
karjan) omiin avioitumistarkoituksiinsa. Dotto ja Musa eivat kumpikaan hydtyneet Rosen morsiusmaksusta
eivatkd ottaneet osaa tdman veljien morsiusmaksuihin.

Mariamun avioitumiseen ja morsiusmaksuun kuuluvat paatokset ja taloudellinen hyoty lankesivat
Rosen veljille. Rose ei pd4ssyt matkustamaan tyttdrensd morsiusmaksutilaisuuteen, ja rahat ojennettiin
hanen veljilleen. Rahojen oletettiin siirtyvdn Roselle, silld Tansanian nykylainsdddannén mukaan
morsiusmaksu kuuluu morsiamen legitiimeille vanhemmille riippumatta morsiusmaksujérjestelyistd; tassa
tapauksessa siis Roselle. Rosen veljet pitivat kuitenkin kiinni oikeuksistaan, jotka heille sukuma-nyamwezi-
jarjestelman mukaan kuuluivat Mariamun isan jatettyd morsiusmaksun maksamatta. Rosen mielestd rahat
olisivat kuuluneet hénelle pesdmunaksi: Mariamun velipuoli oli tulossa avioitumisiké&an, ja Rosen epdili, ettei
hén ja hdnen miehensd morsiusmaksun tarpeessa voisi luottaa veljiensa tukeen. Rosen veljet perustelivat
oikeuksiaan rahoihin silla, ett4d he olivat ottaneet vastuun Mariamun viime vuosien Kkoulutuksesta ja
ylospidosta. Rosen mielestd Mariamusta huolehtiminen taas kuului veljien velvollisuuksiin, olihan han
edesauttanut veljiensd avioitumisia tuomalla perheeseen varallisuutta oman morsiusmaksunsa muodossa.

Mariamun morsiusmaksun viimeiset 100 000 shillinki& ovat viel& maksamatta. Rose ei voi suoraan
vaikuttaa tdmdn summan eikd aiempien rahojen jakoon vaan pdattsvalta on veljilld. Oikeuteen asiaa ei
kannata viedd, silld Rosella olisi lilkaa menetettdvad: Mariamun aviottomuus tulisi julkisuuteen, eivétka
tuomioistuimen pédtokset vélttdméatta olisi Rosen puolelle, Rose riitaantuisi veljiensd kanssa ja menettdisi
nadiden kaiken tuen. Veljien julkinen vastustaminen kyseenalaistaisi myds hdnen hyvén ja sdvyisén
maineensa suvun ja tuttavien piirissg, ja avoin vastarinta voitaisiin tulkittaisiin pahansuopeudeksi, jolloin se



voisi johtaa Roseen kohdistuviin noituussyytoksiin. Toisaalta on hyvin todennakdistd, ettd jaljella olevat 100
000 shillinkia paatyvét Roselle. Veljet tiedostavat, ettd Rosella on tdysi oikeus osuuteensa, ja taipunevat tasta
syystd sek& Rosen mahdollisten reaktioiden pelossa antamaan rahat sisarelleen.

Ilz(e)glgeii(ssi:\ta Evan, Rosen ja Marimun tarinassa ndyttdd olevan se, miten yhdellak&dn osapuolella
morsiusmaksujdrjestelyistd riippumatta ei tunnu olevan ehdotonta auktoriteettia. Osittain tdmd johtuu
Tansanian nykylainsdddannén monikerroksisuudesta, mutta pédosin, vdittdisin, sukuma-nyamwezien
polveutumiskésityksista ja avioliittomuodoista, jotka jattdvat paljon varaa neuvottelulle. Jos isd paba) on
maksanut morsiusmaksun on hédnen ja hdnen sukunsa oikeus lapsiin periaatteessa hyvinkin kiistaton. Kun
h&n kuolee, on leviraatti suhteellisen yleinen, joskin lasten &idille valinnanvarainen, tapa taata lapsien
isdnpuoleinen affiliaatio ja jatkaa is&n auktoriteettia. Doton, Evan kolmannen aviomiehen,
auktoriteettiasema suhteessa lapsiin oli kéytdnnossa kaikkea muuta kuin kiistaton. Tét4 kuvastaa erityisesti
se, miten Evan is& karkotti Doton ja lasten is&n puolisen suvun vaatimuksineen valmistamillaan 1aakkeilla,
ja lapset jéivat enonsa huostaan. Kuitenkin, kun Dotto kuoli vuonna 1991, perivét kaikki Evan lapset hdnen
omaisuutensa.

Musan, Evan veljen, auktoriteetti suhteessa sisarensa lapsiin oli rajallinen, ja vastuu perheen
asioista siirtyikin jo varhaisessa vaiheessa Evan pojille. Musa ei kuitenkaan olisi voinut kieltaytya sisarensa
lapsista huolehtimisesta. Tamd johtuu siitd, ettd didin veljelld (mami) koetaan aina olevan tiettyja
velvollisuuksia ja oikeuksia sisarenlapsia kohtaan, ja ndiden velvollisuuksien ndhddan kumpuavan erityisesti
veljen ja sisaren vdlilld vallitsevasta velasta; veljen oman morsiusmaksuavioliiton edellytys on sisaren
avioitumisensa kautta perheeseen tuoma varallisuus. T&std syystd didin veljen auktoriteetti suhteessa
sisareen ja tdman lapsiin ja ndiden perheeseen tuomaan varallisuuteen on myds aina kritiikin kohteena. Ndin
on Mariamun ja hanen ditinsé veljien tapauksessa, vaikka Mariamusta ei oltu maksettu morsiusmaksua.

Neuvottelunvaraa on kaikissa matri- ja patrilineaalisissa yhteisOissa, kuten jo Richards (1934) ja
Radcliffe-Brown (1952: 15-31) osoittivat. Evan, Rosen ja Mariamun tarina kertoo jarjestelmasta, jossa
morsiusmaksu on keskeisin tekijd mm. perintd- ja auktoriteettikysymyksien maarittymisessé., mutta joka
my6s mahdollistaa loputtoman kadenvdannon, ja manipulaation esimerkiksi ldakkeiden (bugota) kéyton
avulla. Polveutumiskaésityksiin suhteessa esi-isiin  morsiusmaksun maksaminen tai sen maksamatta
jattdminen ei kuitenkaan vaikuta. Polveutumisen perustana ndhdaan olevan jaetun veren (mininga), jota lapsi
saa sekd isdn ettd didin puolelta. Tédten isaksi tulemisessa keskeisintd on jaettu veri lapsen kanssa, joka
itsessdan riittdd varmistamaan isanpuoleisen polveutumisen jatkuvuuden. Erityisesti voimakkaiden esi-isien

yhteyksien jalkel&isiinsad sanotaan olevan vahvat morsiusmaksujérjestelyistd huolimatta. Sukuma-nymawezi-



alueen ennustajia tyollistavatkin lukuisat asiakkaat, joiden tuntemattomat isdnpuoleiset esi-isat esittavat

erilaisten sairauksien muodossa vaatimuksia jalkelaisilleen.
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